Wichi Knecht

Motluk, Alison {2005} Anonymous sperm donor traced on Internet, URL: biip:/ fwowav news-
scientist com/article/min8Basiag. 200 Stand: 10200}

Feictz, Michael G. Dogsh Kinship Studies in Late Twentieth-Contury Anthropology in: An-
nual Reviews of Anthropology 24, 343~372.

Povinelli, Elizabeth {2o02): Notes on Gridlock: Genealogy, tntimacy, Sexuality. In: Public Cui-
ture 1443}, 215238,

Fovinetl, Elizabeth {2006) The Tmpire of Love: Toward a Theory of intimacy, Genealogy, and
Carnaifty. Durham tondon (Duke University Press).

Ragoné, Heléna (1998} Incontestable Motivalions. In: Franidin, Sarah & Ragone, Heléna
{Hg.): Reproducing Reproduction. Kinship, Power and Technologica! Innovation. Phita-
deiphia {University of Pennsylvania Press), S.102-117.

Rapp, Rayna (1909): Testing Waomen, Testing the Petus. The Social impact of Amniocentesis
i Arnerica. New York London {Routledge).

Rapp, Rayna {2003} Cell Life and Death, Child Ufe and Death. Genamic Horizons, Genetic
[iseases, Family Stories. In: Franklin, Sarah & tock, Margaret (Mg ): Remaking Life and
Death Toward an Anthropology of the Biosciences, Santa Fe Oxford (Schoot of Ameri-
can Research Press), 5. 12g-164.

Riviere, Peter (1985} Unscrambling Parenthoad. The Warnock Report. in: Anthropotogy Today
14}, 27

Rupp, Maring (Mg} (200g): Die Lebenssituation ven Kindern in gleichgeschiechtlichen te-
bensgameinschaften, Kiln (Bundesanzeiger-veriag).

Sabean, David Warren; Teuscher, Simon & Mathiew, John (Hg.) {2008} Kinship in Europe:
Approaches to long-Term Development (1300-1900). New York Oxford {Berghahn).

Schhurr, Bva Maria (2o09/20105: Die Macht der Farnilie. In: Zeit Wissen Nr1,12-28,

Stone, Linda; Lurquin, Paul F & Cavalli-Sforza, Luca L (zo07): Genes, Culture, and Human
Evolution. A Synthesis. Malden, MA. (Blackwell},

Strathern, Matllyn (1992): Reproducing the Future. Anthropology, Kinship and the New Re-
productive Technologies. London New York [Rowtledge).

Strathern, Marilyn (1ggs)k Displacing Knowledge. Technology and the Conseguences for Kire
ship. i Ginshurg, Fave D & Rapp, Rayna (Hg): Concelving the New Workd Order. The
Global Politics of Reproduction. Berkeley Los Angeles London {University of California
Press), 5. 346363,

Strathern, Marilyn (2005} Kinship, Law and the Unexpected. Refatives are Always a Surprise,
Cambridge [Cambridge University Press).

Thorpson, Charis (2005): Making Parents, The Ontological Choreography of Reproductive
Technologies. Cambridge {Cambridge University Press).

Thosn, Petra; Katzorke, Thomas & Dandels, Ken {2008): Semen denors in Germany. A study
exploting motivations and attftudes. in: Human Reproduction 230n), 42154220,
Weigel, Sigrid (2006): Genea-Logik. Generation, Tradition und Evolution zwischen Kultur

und Maturwissenschafien, Minchen (Finkl.

136

»in der Gegend der Affekie
lavert ein Ritselx

Methode und Theorie Freuds
im Spannungsfeld der Religionshulturen

Martin Trem}

Dem Andenken an Stéphane Mosés (1931-2007), der mich nicht nur auf
Preuds Identifikarion mit dem biblischen Traumdeuter Josef avfmerksam
gemacht hat,

1. Freuds verlorener Glaube zwischen Selbstrefloxion
und Methodengewinn

Wie schon mehr als 200 Mal seit immerhin acht Jahren schreibt Sigmund
Freud auch am 7. November 1899 seinem Berfiner Freund Withelm Blief,
Diese Briefe sind nicht nur Ausdruck einer persdnlichen Zuneigung, die
zuletzt doch erkalten wird, sie stellen niche nur Bericht und Kommentar
der laufenden Eatdeckungen und theoretischen Schiitsse dar, sondern sie
erweisen sich vor allem avch als eine Selbstanalyse Freuds (vgl. Anzieu
1990}, Jetze teilt er Flief das erfreuliche Anwachsen der Zahl seiner Pa-
tientinnen it end erklirt dann lapidar: »Das Buch ist eben verschicke
worden« (Brief vom 7.11.1899, zit. n, Masson 1986, S. 421}, Worum es sich
handelr, muss unter Freunden nicht weiter erklirt werden.

Es st Die Traumdentung, jenes Jahrhundertbuch, z2uf das — so Freud wei-
ter — die »erste Reaktion, die ich wahrgenommens, gleich »die Kiindigung
der Freundschaft vonseiten einer lieben Freundine« gewesen sei, die ihren
Mann darin blofigestellt gesehen habe (ebd.). Es handelt sich um Sofic, die
Witwe von Josef Paneth, »sein[em] Nachfolger in Briickes Laboratorium«
(Gay 1989, 5. 136) ~ muthin Freund und Konkurrent, den er im soge-
nannten Nown vixii-Traum »durch einen Blick vernichte{te]« {Freud 1900,
S.425). Ste selbst hat wohl daran Anstoff genommen, dass thr Mann in der
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Trawmdeuntung als Ehrgeizling erschien, der Ernst von Flelschi-Marxow,
seinem f@“ﬁdmm&nz}a febsd,, 8, 488) auf der e:;;wlmteﬁ Assistentenstelle
beim Physiologen Ernst Withelm von Bricke, den Tod gewiinsche hate.
Im Traum selbst bﬁgja’:m Freud ebnen Irreum im Gebrauch des Lateinisc her,

»Non vixit za sagen anstart Nom vivif« (ebd., 5. 424) - also »er hat nicht

gelebt anstatt »er lebt nicht, st ot

Sofie Paneth, geborene Schwab, eine der wichtigen wetblichen Nebenfi-
guren der Psychoanalyse, entstammre der Familic eines begliversen Wiener
Fabrikanten und Abgeordneten, in der Preud gelegentlich verkehrte (vgl
Brief vom 19.10.1883, eivn. Firschmiiller 2008, 5. 76). Thr angebeirateter
Onkel war Samuel Hammerschlag, Freuds verehreer Religions- und also
auch Hebriischiehrer (vgl Freud 1904; Fichtner 2008}, Sie selbst 1st in die
Hauptperson des beriihmten Traums von »Irmas Injekeone {vgl Freud
1900, 8. 1111 eingegangen, vnd Freud sollte seine zweite Tochter nach
ihr benennen {vgl. Hemecker 2007, 8. 264). Josef Paneth war jung an Tu-
berkulose verstorben wie der Verlobte von Freuds Schwigerin Minna und
der Ehemann von Hammerschlags Tochter Anna. Sie erscheinen in Freud
Selbstanalyse 6fter als »drei umrosdtche Witwen« {Anziew 1990, 5. 55).
Paneth hat nicht nur zur peer group des jungen Freud gehért und sich wie
dieser dem Studium Nietzsches zugewandr {vgl. MecGrath 1974), sondern
sein Vorname spielt auch - wie Freud selbst erklirte — »cine so groRe Rolle
in meinen Triumen [...]. Iinter den Fersonen, die so heiflen, kann sich
mein Ich besonders leicht verbergen, denn Josef hiefl auch der aus der Bibel
bekannte Traunmdenter« (Freud 1900, 8. 488, FuBlnote 1),

Um auf Freuds oben zitierte Bemerkung gegeniiber ilief zuriickzukom-
men: Sie lsst sich auch so verstehen, dass die Exdstenz des Buchs wichuiger
als der Fortbestand jeder Freundschaft set. Hier ist Biblisches realisiert,
insofern in der paradigmatischen Heiligen Schrift der westlichen Religionen
{und zwar in ihren beiden Teilen) durch Prophetentum und Apostelschabt
der Bruch mit der familialen Herkunft ebenso wie die Aufkindigung
sozialer Verbindungen zugunsten neuer und stivkerer verlangt und als
Berufung ausgezeichnet ist. In diesem Zusammenhang und samitteibar
vor der Erwihnung des Versands der Tranmdentung macht Freud auch die

Bemerkung, die dem vorliegenden Text als Titel gegeben wurde: »1n der

Gegend der Affekte lauert ein Rivsel« (Brief vor 7.11.1899, zit, 0. Masson
1986, 5. 421}

Mun ist das Ritsel der Psychoanalyse schlechihin — als freilich theoretsch
autgeldstes, weil erkanntes - der ddipale Konflike, in dem: sich die sexuelle

»In der Gegend der Affekie lauert ein Rirsel«

mit der generationellen Ordnung tberkreuze. Mythologiseh gesprochen,
erweist s sich als das mdmd"ﬂi% ungeloste Ritsel der Sphinx, das fiir alle
den gleichen Inhalt enthilt: der Mensch, dessen bedingungsiose Liebe uad
erbitterzer Hass eine je individuelle Ausformung erfihi, die stets neu ge-
funden werden muss ~ darum auch bleibt das Rissel fiir immer bestehen.

Im November 1899, als Freud den eben zitierten Brief verfasste, lag es
schon zwei Jahre zurtick, dass thm zu dammern begans, nicht in jedem Fall
konme der Vater einen sexuellen Ubergritf an der Tochter begangen haben,
die spiter seelisch erkrankee und in der Behandlung dann das schockierende
Geschehen der Kindheit erinnerte, Wiederum gegeniiber Flief bekannte er:
»Ich glaube an meine Neuvrotica nicht mehr« (Brief vom 21.9.1897, zit.n.
Masson 1986, 5. 283). In der Aufgabe dieser sogenannten »Verfuhmngg»
theorie« muss man — stellt diese Entscheidung auch bis heure ein Argernis
fir viele dar ~ die grundlegende Weichenstellung fiir die Ausbildung der
Psychoanalyse als ciner Erforschung der inneven Welt erblicken.

Drabei fillt auf, dass sich Freud im Zusammenhang hier eines Ausdrucks
bedient, der religios stark konnotiert ist, nimlich des »Glaubens an«. Unbe-
schadet der Annahme von Austriazismen in seiner Sprache, unterscheidet
sich diese Wendung doch von dem des einfacheren Vertrauensverhilinisses
von Treu und Glauben. Dass Martin Buber diesen Unterschied betont,
ausgearbeiter und in den zwischen Judentum und Christentum selbst
eingetragen hat, sei festgestellt, ohne dass er hier wetter verfolgt werden
miisste (vgl. Buber 1994). Auch ist das Thema »Freud und die Religion«
nach zwei Seiten hin bisher schon grindlich behandelt worden (vgl, Jones
1984, Bd. 2, 5. 4001, S. 413; Gay 1989, S. 591), nimbich im Blick auf sein
personliches Verhihinis zur Religion ~ das das eines Atheisten war ~ und
als Diskussion seiner Religionskritik, sodass von einer Wiederaufnahme
nichts grundlegend Neues zu erwarten wire.

Anders steht es mit der Erorterung von Freuds Bedeutung in der ge-
genwirtigen » Wiederkehr der Religion(en)«, wie sie nichr nur in Politik
und Theologie, sondern auch in den Kulturwissenschaften diskutiert wird
(vgl. Treml/Weidner 2007), Wihrend in den ersten beiden Fillen Religion
im Feld der Gemeinschafeshildung und als Grund Hir Entscheidungen
untersucht oder nach ihrem normativen Gehale in Bekenntnis und Dogma
befragt wird, diskutieren die Kulturwissenschaften sie in ihrem Fortieben
innerhalb bestimmrer kultureller Prakaken. Dicse Praksdken entstammen
hiufig dem Register der Religion selbst, knnen in diesem jedoch nicht hin-
reichend lesbar gemacht werden. Freilich muss das nichs als die Geschichte
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von Verlust oder Entfremdung verstanden werden.
sind diese Prakiiken der Uberseszung, der Weitergabe, des heldenhafren
Sterbens mehrfach diberschrieben, wie bai diesem ist die Zleste Schicht
nicht die »echie« oder einzig giiltige. Einen Urtext gibt es nichy, sondern
vielmehr Schauplitze unterschiedlicher Formen des Eintrags. Religion

wmyre

Wie ein Palmmpsest

ist zur Religionskultur geworden, allerdings nicht im Sinne des um 1900
wriumphierenden Kulturprotestantismus cines Ernst Troeltsch, fir den
die forggeschrittene bilrgerliche Kulwur seiner Zeir unmirtelbar aus dem
Christentum der Reformarion als dessen Verwirklichung hervorgegange
ist {vgl. Troeltsch 1911), Demgegentiiber rechnet der hier verwendere Begriff
der Religionskulturen mit Ungleichzeitigkeiten und Nachtriglichkeiten,
schafft ein supplementires Modell zur Theorie der Sikularisierung als der
=Meistertrope der Moderne« (vgl. Weidner 2004).

Zusirelich erlaubt es dieses Modell, die Religionen niche als gegenein-
ander abgeschicssen zu begreifen. An die Stelle des Ursprungs und seiner
Enelalrung bis hin zu Synkretismen sind Urszenen getreten, die weder einer
Horwicklungslogik folgen noch im Vergleich der Religionen beanspruchen
konnen, die jeweils erste Stelie einzunchmen. Religionskoliuren sind hybride
{(Gebilde, in denen oft gerade das, was als Grenzziehung ausgegeben wird,
einen Verhandlungsraum darstellt, wie polemisch auch immer er gestaltet
sein mag.

Freuds verlorener Glauben im doppelten Sinn: an die Hysterikerinnen
und an die Lehren der Viater, er bildet den Beginn der Psychoanalyse als
Methode. Diese hat Freud selbst oft in archiologischen Bildern dargestellt,
wie zunachst gezeigt und diskutiert werden soll (Kapitel 2). Daran schliefit
die exemplarische Erdrrerung an, auf welche Weise Elemente christlicher
Religionskulturen ~ ndmlich Heiligen- und Wundergeschichten ~ unerwarter
bet Freud eine Rolle spielen {Kapitel 3}. Dass pagane Mythen als heroische
Warrative wie die von Odipus (samt Entourage) Auskiinfte iiber Konflikee
und Stadien des Seelenlebens geben, die sie gleichsam »bebildern«, ist hinrei-
chend bekannt. Freuds Werk 1st in die Gricomanie um 1900 eingeschrieben
{vgl Worbs 1983; LeRider 2002). Das mag einer der Griinde dafiir sein, dass
er von einem Einbau der jlidischen Religionskulour in seine Methode exphi-
zit absieht mit der ezmen Ausnahme des Moses — und seines Widergingers
Paulus (vgl. Freud 1939, 5. 244). Zwar hat Freud sein Modell von Religion
~ohne dass er es offen legt — weitgehend am Judentum erarbeitet und sie als
Zwangshandlung interpresiert (vgl Freud 1907). Auf eine Erdrterung des
Familienromans der Erzviter und Erzmiitter Israels (vgl. Mosks 2003/04)
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bat er aber gang verzichter, was Anlass zur Aktualisierung und kritischen
Revision semer Uberfegungen zor familialen Ordnung und Logik des Be-
gehrens bietet (Kapitel 4). Alle diese religionskuliurellen Konstellationen
{iberschreiben einander und lassen sich doch unterschiedlich in einer Topo-
grafie der Reisen, Lektiiren, Triume und Winsche fekalisieren: von Rom
bis Pompeji, vor Neapel bis Jerusalem, von Wien bis zum Balkan,

2. Rom, Pompeji, Florenz und die Archiiologie als Methode

Wer die Traumdentnng gelesen hat, weil, dass Freud von Rom mehrfach
gewrdumt hat. Vier dieser Traume teilt er dort mit und unterzieht sie einer
ersten Deurung (Freud 1900, 5, 199f1.), Sie fallen in die Zeit »Dezember
1896, Januar 1897« als er sich »einen Kongrel mit Flief« - so die Bezeich-
nung fiir ihre gelegenslichen gemeinsamen Treffen — »in Neapel oder Pom-
peji abzuhalten« wiinschte, wowzu es nicht kommen wiirde (Anzieu 1990,
5. 97} Im Traum erschien Freud die Stadr als unerreichbarer Gewinn, der
umso erstrebenswerter war. Sie entzog sich thny »[Elin andermal Fihrt
mich jemand auf einen Hiigel und zeigt mir Rom vom Nebel halb ver-
schiciert und noch so ferne« (Freud 1900, S. 200). So hat Moses vom Berg
Nebo aus, auf dem er sterben sollte, sehnsiichtig ins Verheiflene Land ge-
blicke (vgl. Deuteronomium 32,49), das er seiner Stinden wegen nie be-
teeten bonnse. Er 1st in christlicher Sicht Uberbringer der gotlichen Ge-
setzgebung, in jidischer Mosche rabbenu, »unser Lehrer Moscs«. Doch
Freud war ~ so knnte man in der Logik des Traums fortfahren — grofer
als Moses, denn er gab und lehree die Geserze des Unbewussten, So gelang
es thr, die Stade 1901 mit seinem jiingeren Bruder Alexander endlich zu
betreten {Togel 1989, 8. 62), Freilich konnte er auch weiter am Erreichen
von Ziclen zweifeln ~ und das dann gerade in dieses biblische Bild eintra-
gen -, 5o als er Jung gegeniiber bekannte: »Sie werden als Joshua, wenn ich
der Moses bin, das gelobe Land der Psychiatrie, das ich nur aus der Ferne
erschaven darf, in Besitz nehmene« (Brief vom 17.1.1909, zit. n. McGuire/
Savevlinder 1974, 8. 218).

Drie »Ewige Stadue ist Symbeol des » Ewig Weiblichen«, der Mutter, itber
die i papa heevschi: Papst, Vater, Gotr. Didier Anzieu, von dem auch
die eben zitierte kurze Deutung stammt, vermochte zu zeigen, wie lange
»{dJer Wunschl,] Professor zu werden, und der Wunsch, nach Rom zu
reisen« Freud hestimmt haben, »bevor sie sich fast gemeinsam auflésen«
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Grundziigen gezeichner Bpt

hervorzutretens ~ win hier eine Wendung vor Ernest ;en:-:% zu gebrauchen,
Freuds monumentalem T:'%m;rt afen (vgl, } nes 1984 Bd. 2, 515,

Breuds Rom kann als locss classicns fir die Rolle und Bedeurung der
Archiologie innerhalb der Bulturwissenschaften gelien. Indem er zur -
tustration seiner Uberlegungen die »Ewige Stadt« gewihlt hay, schreibt er
sich selbst auch in deren imperialen Anspruch ein. In einem seiner wichtigen
spiten Texte, Das Unbebagen in der Kultwr, hat er 2w Bild Roms die Fore-
existenz alles Seeltischen erortert und in einer Figur absoluter Gleichzeitigheit
darzustellen versucht (Freud 1930, 5. 4278). Zudem hat er selhst in einem
Brief an Stefan Zweig bekannt, »mehr Archiologie als Psychologie gelesen«
zat haben (Brief vem 7.2.1931, zit.n. Freud 1980, 8. 421).

Bei Michel Foucault war das Verschwinden des Menschen in ciner so
maritimen wie melancholischen Metaphorik in den letzten Worten in Die
Um’ﬁmg der Dinge prognosuziert worden: »dafi der Mensch verschwinder
wie am Meeresufer ein Gesicht im Sand« (Foucault 1971, 8. 462). Wie auch
das Meer ist die archiologische Szene jedoch kemneswegs unbehaust, und von
Freud ldsst sich lernen, dass Grabungsstitien alles andere als measchenleer
sind. Sie werden vielmehr von zweifelhaften Wesen bevolkert ~ wie seine
Uberlegungen zu der Novelle Der Wabn und die Tranme in W. fensens Gra-
diva zeigen. Thr Inhalt sei kurz rekapituliert, weil Freud seine Deutung in sie
geradczu einschreibt und damit eine Strategie des Textes selbst wiederholt

die der »Erzihistimme« als »Doppelstimme« (Niehaus 2010, 5. 364).

Ein junger, weldremder Archiologe namens Norbert Hanold verliebt
sich in ein — wiec Freud schreibt — »reifes junges Madchen im Schreiten«
(Freud 1912, 8. 35). Er hat es aof einem antiken Reliefbild gesehen, das sich
in den Vaukanischen Muscen befindet, Eine Kopie davon hing seit 1907
in Freuds Behandlungszimmer rechts neben der Couch und einem Foto
von Fleischl - der im Now vaxir-Traum eine der Mauptrollen spielc - sowie
einer Reproduktion des Gemildes Odipus vor dev Sphinx von Ingres (vgl,
Hngelman 1977, Abb. 10-12). Hanolds obsessive Beschifrigung mit die-
sem Bild, seine Fantasien {iber das Miadchen und dessen anthilligen Gang
wachsen sich zurm Wahn aus. Er nennt sie »Gradiva«, »dig Schreitendes,
ein Beiwort, das in der Antike und in maskuliner Form Mars zukam, dem
Kriegsgott Roms, der als in den Kampf »voranschreitend« bei Vergil (vgl.
Aeneis 3,35; 10,5423 und Ovid (vgl. Metamorphosen 6,427, Fasten 2,861}
angerufen wird.
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Mars war bel den Rémern und thren ialischen Nachbarn besonders
mit der fugend verbunden, die thn durch Umziige und in Wertkimpfen
ehrte - bis hin 7w ritvellen StraBenkimpien, etwa im Fest des sogenannten
»Okroberpferdes« {vgl. Rilpke 2001, S, 108). Auch der Ritus des Ver sac-
rurr, des »heiligen Priihjngﬁ« gehorte zu seinem Kult (wenngleich nicht
exklusiv). Er wurde nur in Ausnahmesituationen begangen, etwa 217 v.
Chr., als der Karthager Flannibal im Zweiten Punischen Krieg Rom zu
vernichten drohte (vgl. Livius, Geschichte Roms 22,10). Dann wurde der
»gesamte Ertrag eines Frithlings (oder des ganzen Jahres) - Pflanzen, Tiere,
Menschens (Philipps 2007, Sp. 22) geweibt, ein ganzer Jahrgang also geopfert

und zum Auszug getrieben, oder dies wurde zumindest bet Erfiitlung des

Erbetenen versprochen, denn die Eide der Rémer waren sters konditional
(vgl. Scheidt 2003, 5. 103).

Im (buchstiblichen) Fortschreizen von Jensens Novelle entdecks Fa-
nold das junge Madchen wirklich und gewinnt die feste Uberzeugung, die
von thm Verehrte sei beim Untergang von Pompeji durch den Ausbruch
des Vesuvs im Jahr 79 unserer Zeitrechnung umgekommen. Dorthin ist
er iiber Rom gereist, dort hat er wic im Traum auch das Midchen gefun-
den, das deshalb nur eine spukhaft Wiedererstandene, une revenante, cin
Gespenst sein kinne. Die Gradiva zieht thn zugleich aber immer stirker
an und beginnt sogar, Gespriche mit ithm zu filhren. Sie erkennt niche
nur Hanolds Verwirrung, sondern verhilft thm auch, indem sie sich ei-
nerseits mit thm unterhilt, andererseits tha ermahnt oder besinfrigt, zur
hellenden Erkenntnis, die schlieflich im bappy end der Ehe miindet. Es
ist wie in jeder Liebeskomddic ein Wiedererkennen, denn das pompeja-
mische Gespenst gibt sich schliefilich als Spielgefihrtin aus Kindertagen
zu erkennen, die der junge Archiologe blofl »vergessen« hat. Thr Narae,
Zot Bertgang, verweist nicht nur auf das ihr eigene Schreiten, sondern
auch avf grofle Macht, denn »Zoe« heifit auf Griechisch »Leben«. Jensens
Novelle gleicht dem Bericht einer unheimiichen Hochzeitsreise - vor allem
Rom wimmelt von jungen Vermihiten in einem Ausmaf, dass Hanold
von dort geradezu flichen musste.

Rom und Pompeji sind beides »ewige« Stidte, die eine kraft threr Mo-
numente, die andere, weil sie vom Vulkan verschiitter und gerade darum
erhalten worden ist. Sie erscheinen als Bild der Seele: Ein Tritmmerfeld nach
der Gleichung »Verschiitter=Vergessens, aber nichts ist endgiliig zerstére,
sondern nur »begraben« und kann deshalb freigelegt werden. Tn den Studien
iiber Hysterie erklirte Freud zum Fall »Friunlein Elisabeth v. R.. .«
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56 gelangte ich bet dieser ersten vollstindigen Ans , die ich
ungermahm, 7u einem Veriahren, das ich spliter zu einer M u.iz(u ¢ e mb nnd
ziethewasst ainleir i einemn Verfshren dec schichiweisen Ausriumung
des pathogenen psychischen Marterials, welches wir gerne mit der Technik
der Ausgrabung einer verschiliteten Stadt vu v cr'nezd 1en pilegren« (Brever/
Freud 1395, 8, 201).

Uber die Kur in Jensens Movelle prisidiert eine weibliche Gesralt erotisch
aufgeladener Jugend, Gradiva als Psychoanalytikerin maleré efle. Schnel-
fen Fufles pldwzlich erscheinend oder verschwindend und niche allein
kraft threr Namen, erweist sie sich als Herrin {iber Leben und Tod. Freud
war mit dieser Figur um 1900 niche allein. Vielmehr hat eln zehn Jahre
fingerer Zeitgenosse, der Hamburger Kunse- und Kuleurhistoriker Aby
Warburg, eine vergleichbare Gestalt in der Ninfa/Nymphe entdecks, die
er in der Kunst der Florentiner Renaissance, in den Bildern von Sandro
Borticelli und Domenico Ghirlandaio vorgefunden und in das Denkbild
des bewegten Beiwerks gefasst hat (vgl. Warburg 2010a). Auf dessen Ur-
sprung, Gehalr und Form haben Sigrid Weigel und Georges Didi-Huber-
man in einschligigen Arbeiten hingewiesen, in denen sie sie nicht nur als
Warburgs »Lieblingsmodells, sondern auch als einen Erscheinung und
vor allem Stoff gewordenen Retlexionsprozess vorfiibren, der Bild und
Wort umfasst (vgl. Weigel 2000; Didi-Huberman 2010}, In Verfol gung der
Spuren der Nymphe schrieb Warburg selbst in einer kultur- und religions-
geschichtlichen Zusammenschau:

»[He Minfa war eine jener anzichenden Schddplungen, wie sie mur die Frithre-
naissance mit der ghiicklichen Mischung von kiinstlerischem und archiologi-
schem Geiste hervorbringen konnte. Als riistig einherschreitende Jun?fr;ﬂ.i
mit geldstem Haar, geschiirztem flasternden Gewande trat sie bald als Jigerin
im Gefoelge der Diana ber den unzdbligen mythologischen Pestzligen anf, bald
auch in der frithesten Beispielen der Rappreseniazione mitologica als verfolge

kensche Jungiran, Als typische Vertreterin heidnischer Jungirauen begegnen

wir ihr auch schon in dem archiclogischen Roman der Frilhrenaissance,

der Hypnerotomachia Poliphifi, und gegen die Nymphe, als den Inbegriff

gotilosen heidnischen Schmuckes, erhebt schon Savosarola seine strafende
{;f'imfﬂi., \Vié }3 ﬁh(,;} }Hn Ll]ii ‘9(,,111‘.,?"1 Anh&"lg(rﬁ gﬁfade {ilc "'Lbl&btii] %LI iCiLr
die svelieres, ein Grenel [waren] und als Symbol weltlicher Uppwkut galtene«
(Warburg 2010h, 5. 155).

Zusammenkommen tun diese I:Tber}egunﬂefi i Geist der Archiologie in
der Figur des Nachlebens, die in den Kulturwissenschaften um 1900 um-
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fassend Karrere gemacht hat. Zwar verwendete Freud den Begriff selbst
gar nicht, aber immerhin spricht er Ueszmuh er Fhiell von »Uberlehsel«
(Brief vom 6,12.1896, zit.n. Masson 1986, 8. 219}, Auch Warburg selbst
bedienie sich hémﬁg anderer, verwandeer Ausdriicke, die der Entdeckung
der Renaissance zuzurechnen sind und um Vorstellungen von Verjtin-
gung, Fraeverung, Neu- und Wiedergeburt kreisen. Als ‘%/moﬂdu dienen
in beiden Fillen Uberlegungen wichtiger Denker der fortgeschrittensten
damaligen Gesellschaft, éic;s Butl:;c?m Kénigreichs um 1860, Sowoh! der
Begrinder der Evolutionstbeorie Charles Darwin als auch der Anthro-
pologe Edward B, Tyler gebrauchen an zentralen Stellen die Figur des
survival (vgl. Treml 2007, S. 34t1). Bei Warburg tritt sie in der Formel
vom »Nachleben der Antike« auf, die Wissenschaftler aus seinem engsren
Kreis propagiert haben. Es handelt sich um Fritz Saxl, seinen Stellvertreter
und spiteren Wachfolger in der Leitung der Kulturwissenschaftlichen Bi-
bliothek Warburg (K.B.W.), um Gertrud Bing, Warburgs Assistentin der
letzten fiinf Lebensjahre und um Edgar Wind, der in der Einleftung zum
ersten Band der Kulturwissenschaftlichen Bibliographie zum Nachleben
der Antike dic Figur des Nachlebens in die vorderste Linie des Kampfes
gegen den nationalsozialistischen Klassizismus fihrt (vgl. Trem! 2008/09,
S. 14t

Was die Sache selbst angehy, so diskutiert Warburg Formen des Nachle-
bens stindig: so in der starken Bedeutung, dic er dem Aunsdruck der Affekze
und Emaotionen im Konzept der »Pathosformel« gibt, so in der Vorstellungen
von » Wanderstrallen« als internationalen Verkehrswegen fiir die Symbole
»von Bagdad nach Wittenberg« (Warburg 2010c, S. 379), auf denen Rom
nur eine der wichtigen Stationen bildet. Die »WanderstraBe« ldsst als Kon-
zept eine Dezentrabisierung der Tradition und Uberlieferung erkennen und
erweist sich darum als so antiklassisch wie anti-imperial, ja antifaschistisch
(vgl. Klenner 2007). Auch hier trifft Warburg auf eine Einsicht der Psycho-
analyse, Freud hat sie in den frithen Studien der Zusammenarbeit mit Breuer
gewonnen: wer hysterisch erkranke, »leide grofitenteils an Reminiszenzen«
(Breuer/Frend 1893, 8. 86).

3. Neapel und die Kraft der Verwandiung

Der michiigste Heilige und Patron Neapels ist Januarius, ital, »Gennaro«
(»5an Gennd« auf napolitanisch), der im vierten Jahrhundert als Mirty-
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rer enthauptet wurde, Urkundlich bezengt seir %s 3, »Jf.-zr.‘mzwgt sich all-
jahrlich an gewissen Tagen das getrocknete Blur des Heiligen, das in zwel
versiegelten Phiolen in einer Silberbiiste aly ?{e};qm*;' aatbewabrr und von
einem Priester im Dom der betenden, amgeﬂacm stdhnenden Menge ge-
zeige wird, Dass das Blut sich verflissigy, lssy oft stundenlang auf sich
warten und bleibt mitunter ganz aus, was als sicheres Vor zemhen draven-
den Unheils gilt, Geschicht es aber, dann kann selbst ein Yesuvausbhruch
aufpehalien werden — wie 1631, als die anf die Stadt zusirdmende Lava
zum Stillstand kam, sobald die in Prozessionen etlig herbeigebrachten Phi-
olen samt Biiste dem Feuerfluss entgegengehalten wurden. San Gennd ist
ein Heiliger des Blutes, der Lava, der Frauven, der Stadt (vgl, Trem! 20086,
5. 158ff).

Dieses Blurwunder des San Gepnaro steht nun im Mittelpunke eines
Kapitels von Freuds Zur Psychopathologie des Alltagslebens. Dieses 1901
erschienene und nach der Traumdentung zeitlich zweite Buch der Psy-
choanalyse trigt einen langen Untertitel: Uber Vergessen, Versprechen,
Vergreifen, Aberglanbe und Irrtum. Den darin umstindlich, ja geradezu
pedantisch erhobenen Anspruch unterwandert sogleich das Motto, das in
die psychologische Betrachtung einen ganz anderen Ton eintrigr. Freud
hat es dem Schhussakt von Goethes Fawst IT entnommen, als der Feld zur
Unheimlichkeit seiner Lage ~ die sich auch Freuds Lesern mirteilen wird ~
Folgendes erkldrt: »INun ist die Luft von solcher Spuk so voll, dafl niemand
weill, wie er thn meiden solls (Fread 1901, 5. 3).

Dass der »Spul« gerade nicht gemieden, sondern ans Licht gebracht
werden soll, ist Prinzip det Psychoanalyse. Vor allem in den beiden the-
matisch eng verflochtenen Anfangskapiteln 1st Zur Psychopathologie des
Alltagslebens titerarisch bemerkenswert — selbst fiir einen Autor mit mehr
als mur Talent zum Schriftsteller, wie Freud eg war Fr berichtet dost Rei-
seerinnerungen, zuerst an eine » Wagenfahrt von Ragusa in Dalmatien nach
einer Station der Herzegowina«. Diese Episode hat er schon friher und in
jeweils leicht verdnderter Form mitgeteilt (vgl. Billig 2000 {:mmqi »roh«
it einemn Brief an Flief} (Brief vom 22.9.1898, zit.n. Masson 1986, 8. 357£.)
uned schliefllich in einer eigenen kleinen Abhandlung in einem Far_.?zb]att
(vel. Freud 1898). Der zweite Vorfall habe sich dann »auf der Fertenreise«
zugetragen — so Freud lakonisch ~, wohl in Iralien oder Stidsivol (Freud
1901, S. 7, 5. 13).

In der ersten Geschichte fizhrt der Weg von Dubrovnik — so der mo-
derne Mame der wichtigen Hafenstadt jenes stidlichsten Kronlandes der
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Habsburgermonarchie, 1814 an Osterreich gefallen —in ein Terrirorium,
dessen Status um 1900 ausgesprochen mehrdeutig, um nichs zu sagen:
sunheimlichs war. Nominell der nordwestlichste Teil des Osmanischen
Reiches, war Bosnien-Herzegowina seit dem Berliner Verrrag 1878 von

Osterreich-Ungarn miligirisch besetzt sowie verwaltetr und stellte so

dessen Kolonie am Rande Europas dar, Dem westlichen Reisenden er-
schien es als ein Ortunzeitgemifer, »wilder« Sitten und Gebriuche ohne
Tricbhemmung. Freud selbst gibt ein Beispiel von dieser Menzalitde der
Bevilkerung, das thm ~ wic er behauptet ~ ein anderer Arzr mitgeteilt

habe:

»[Hese Tiirken schitzen den Sexualgenuf itber alles und verfallen bei sexuellen
Srérungen in eine Verzweiflung, Wdche setsam gegen ihre Resignation bei
'?u(iu@;c,faln abstichs. Einer der Patienten meines Kollegen hate thm einmal

gesagt: »Du weillt ja, Flery, wenn das nicht mehr geht, dann hat das Leben
keines Werwa (ebd., 5. 8).

Der Held dieser kurzen Begebenheit erweist sick nicht aur als volks-
eimbicher Weiser, sondern ist in seiner Bezeichnung als »Tiirke« selbst
mehrdeutig. Denn er reprisentiert nicht nur die muslimische Bevéikerung
dieses (eigentlich osmanischen und also »tiirkischen«) Landstrichs, son-
dern er erinnert auch an eine altere Bezeichnung fitr die Juden uarer dieser
Herrschaft, die urspringlich spanischer Herkunft waren, die sogenannten
Sepharden. Auch sie wusden der Einfachheit halber »Tiirken« genannt,
waren als Untertanen der Habsburger iiberwiegend am Balkan ansissig
mit dem heutigen Thessaloniki als damals gréfieer Gemeinde. Seit dem
Frieden von Passarowitz 1718 konnten sie sich in vorerst begrenzter Zahl
atch in Wien selbst aufhalten, wo sich bald ein Gemeindeleben bildete
{vgl Burstyn 19%0/91).

Dessen schillerndste Figur war ein gewisser Don Diego d’Aguilar, Ta-
bakmonopolist der bohmischen Lander unter Maria Theresia, ciner threr
reichszen Untertanen, der mit jiidischem Namen Moses Lopez Pereira
geheilen hatte, bevor ibn die spanische Inquisition seiner Familic entrissen,
getauft, zum Priester und schliefflich selbst Inquisitor ausgebiidet hatte.
Erwachsen geworden, floh er mit seiner wieder gefundenen Muiter iber
London und Amsterdam nach Wien. Als ihn Jahee spiter die Inquisition
dort erneut entdeckie, entkam er thr abermals. Er verlieR die Stadt spurlos
oder, wie andere berichten, als Pilger verkleidet und zusammen mit dem
Kurier des Sultan {ebd., 5. 100f.).
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Aber aicht nur in der Welr dieser »Tiirken<, sondern auch 1 Freuds
Vignette siehen Tod und Sexnalivir aut geradezu abenseuerliche Weise i
Mittelpusnkt. Dort wird »nicht nur vergassen, sonders auch falsch erinuerte
~ 50 sehr, dags sich dieser Mechanismus aut ein Trippel italienischer Maler
wie durch Ansteckung Gbertrigs: Signorelli - Botticelli — Boluraffio (vel.
Freud 1901, 5. 61F.). Bei ersterem ~ dem WNamen, der vergessen wurde - spich
auch die Ubersetzung der héflichen Anrede des Tirken aus der Geschichte
eine Rolle. Aus dessen »Herr« ist hier der »Signor{e}« geworden, zugleich
cin Teil im Namen des Malers, umgewandelt und dargestellt wie in einem
»Rebus« {ebd., 8. 10). Dieser von Freud vergessene Maler, Signorelli, ist
»Herr/Signor(e) Gber Tod vnd Sexualigit (d. b, Lebenj« —was der Tiirke aus
der Erzéhlung auch gerne wire, ohne es doch zu vermagen. Beide Michte
sind auch ~ und das hebt Freud in der brieflichen Version ausdriicklich
hervor (Brief vom 22.9.1898, zit. in. Masson 1986, 5. 357}~ auf den Fresken
im Dom von Orvieto zu sehen, was e im zweiten Kapitel von Zur Psy-
chopathologie des Alltagslebens wieder sufnimme (vgl. Freud 1901, 8. 19).
Die Figur Signorellis verbindet so die beiden Erzihlungen: die von den
»Tiirken« als den Juden, zu denen Freud doch nicht gehren wolite, mit
der von der italienischen Reise,

Es se1 hier kurz bemerke, dass er tatsichlich der anderen grofien jlidischen
Gruppe Europas entstammte, den sogenannten Aschkenasen, wobei sich
beide Gruppen auch rituell unterschieden, sodass sie sich in vormodernen
Zeiten nicht durch Heirat verbinden und mischen konnren, es set denn — re-
ligits gesprochen —um den Preis der Stinde. Auch darin ging Freud voran,
Seine Frau Martha Bernays war Enkelin des sephardischen Rabbiners ven
Hamburg, Isaak Bernays, der sogar den Ehrentitel »Chacham {Weiser}«
teug (vgl Treml 1997, 8. 12f),

Freuds zweite Geschichte fiigr sich ganz duflerlich der einer Grand
{our ein, jener zuerst von jungen englischen Aristokraten betriebenen Bil-
dungsreise nach Italien und spiter auch Griechenland {vgl. Zintzen 1998,
8. 611, wihrend seine Studie zur Gradiva so etwas wie das Pastiche einer
Hochzeitsreise darstellen wird, Beide Male schildert er die besichtigten
Schenswiirdigkeiten Iraliens in einer Serie von Vergessen, Missgeschick,
Unheil, beide konnen als unheimliche Begleithicher zu Jacob Burckhardts
Cicerone gelesen werden, als Supplemente der Macht- und Schattenseite
dieser berihmten Kunst- und Kulturdenkmiler {vgl Burckhardt 1986).
Im zweiten Kapitel von Zur Psychopathologie des Alltagsiebens berichtet
Freud Folgendes:
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sim letzten Sommer erneverte ich - wisderum auf der Ferlenreise — die
Bekannschafi elnes jungen Muaanes von akademischer Bildung, der, wie ich
bald merkse, mit elnigen meiner psychologischen Publikarionen vertraut war,
Wir waren im Gespriich — ioh waill sicht mehs wie — anf die soviale Lage des
Volksstammes gekompuen, dem wir beide angehoren, und er, der Flrgeizige,
erging sich in Bedauern darliber, dass seine Generation, wie er sich duflerte,
zur Verkitmmerung bestimma sel, thre Talente nicht entwickeln nnd thre Be-
diirfnisse niche befriedigen kbnne. Ex schloss seine leidenschafilich bewegie
Rede mit dem bekannten vergtlischen Vers, i dem die ungliickliche Dido thre
Rache an Aeneas der Nachwelt fhertrigt: Exoriare ..., vielmehr er wollte so
schlieflen, dean or brachte das Zirar nicht zustande und suchie eine offen-
kundige Liicke der Erinnerung durch Umstellung von Worten zu verdecken:
Exoriar(e} ex nostris ossibus witor! Endlich sagte er gedrgers: »Bitte, machen
Sie michy se ein spitdsches Gasichr, als ob Sie sich an meiner Verlegenheit
weiden wiirden, und helfen Sie mir lieber. An dem Vers febls etwas, Wie
heiflt er eigendich vollsuindig® Gern erwiderte ich und zitierte, wic es richtig
lautet: Exoriar(e) aliguis nostris ex ossibus slror! Zu dumm, ein solches Wort
zu vergessen. Ubrigens von Thaen hiet man ja, dnss man nichts ohne Grund
vergifit, Teht wire doch wu nevgierig 2u erfehren, wic ich zam Vergessen dieses
unbestimmien Provomen afigeis komme (Freud 1901, 8. 130,

Was Freud hier schildert, bildet den Anfang einer psychoanalytischen
Siezung en miniature. Mit guten Grinden ist vermutet worden, dass es
stch hier entweder um eine von Freuds versteckren Selbstanalysen handelt
oder um ein Bruchstiick aus der Lebensgeschichte des jiingeren Bruders
Alexander, seines hiufigen Reisebegleiters dieser Jahre {vgl. Hirschmiiller
2002) - ohne dass dies nun diskutiert werden miisste. Auch ist darauf hin-
gewesen worden, wie schr die von Freud berichtete Fehlleistung in die
Geschichte des Nachlebens der klassischen Texte selbst eingeschrieben ist
(vgl. Timpanare 1976).

Die »Sitzang« schreitet nun tiber eine Kette von Assoziationen voran, in
denen aufier Fliissigkeiten auch katholische Heilige und Kirchenviter eine
Rolle spielen, die zumeist minnlichen Vornamen iquivok sind oder selbst
Bestandteile davon bilden, »wie Panl im Namen Klenpanl« (Freud 1901,
S. 15). Unter thnen erscheint auch »der heilige Januarins« (ebd.), dessen
Blurwunder, unterbliebe es, grofies Ungliick befiirchten lsst. Diese Spur
Hihre schliefilich zur Lésung und zum Motty, waram das Wort im Vergilvers
vergessen wurde. Bs 1st die Angst vor dem Ausbleiben der Monatsblutung
einer italienischen Diame, »in deren Gesellschaft ich auch Neapel besucht
habe« (ebd., 8. 17}, Der Vergessene aus Vergil, Aeneis 4,625 ~ wortlich:
»Steige auf/Wachse, wer es auch sei/irgendeiner, aus unseren Knochen ein

149




Martin Tremd

Racher« (Hervorhebung MT) -, der ehen und r

aliquis, »(irgendfemand« {das lateinische Indef
dessen Existenz i stere es zu firchren gilt.
Das Blurwunder des Sap Gennaro erscheint aber noch auf o

itivpronomen), 18t 2s,

L ;?H“sd ereit

Schavplarz: freilich verzerrt, weil dissoziiert. Wenn man die beiden ersten
Kapitel von Zur Psychopathologie des Alltagslebens wpologiseh Hest, dann
erkennt man, dass sie beide ein Zentrum haben, das gerade vermieden wird:
Rom. Das erste Kapitel mit dem vergessenen Signorell verweist auf Orvieto
zwei Bahnstunden ndrdlich der Kapitale, so wie sich San Gennaros Wander
in Neapel zwel Stunden siidlich davon ereignet. Beide Male ist iibrigens
der Dom Schauplatz des Geschehens, so lisst sich hierin ein Konflike als
Verhandiungsraum —im eingangs erliuterten Sinn - zwischen Christentum
und fudentum erkennen,

Esseian den Anfang der Evzihlung iber den jungen Mann erinnert — der
iibrigens cinen offensichtlich vitaleren Typ als Norbert Hanold darseellt,
der junge Archiologe, der indes doch die Gradiva zur Frau bekam. Freuds
Reisegenosse {und Spétter itber seine Methode) hatte Gber den jede Kar-
riere erschwerenden, sie gar verunmdglichenden Antisermitsmus der Zeit
geklagr, Dieser spielt eine Rolle nicht nur durch die erinnerten Kirchenviter
und den HI Januarius selbst, sondern auch durch den Finfall »wie Paul im
Namen Kleinpauls, der eine maskierte Verspottung des Apostels Paulus
darstellt, hatte dieser doch als »jiidischer Konvertit« im Christentum Kar-
riere gemacht — und war doch gerade deshalb fiir seine Stammesgenossen
wur etn » Kleinpaul« geblieben (ganz abgesehen davon, dass Kleinpaul auch
der Name eines antisemitischen Schrifrstellers ist).

Der vergessene aliquis erscheing als gefiirchteter Unbekannter, zugleich
aber auch als der erhoffte Richer der gerade durch Christen erlittenen Ene-
ehrungen, anders gesagi: als der trinmphierende Messias Israels selbst. Auf
diese Spur fihrt das Vergilzitat und dort Dido, die Kénigin Karthagos, die
vom Urvater Roms, Aneas, verlassen wirde. Denn ihr sparer Nachkomme
Hannibal stelite fir Freud den einzigen semitischen Helden dar, dem es
gelungen war, gegen Rom - und dasit die Antisemiten - so erfolgreich zu
kimplen (vgl. Freud 1900, 5. 202£.), dass diese auf den verzweifelten Einfall
verfielen, sich im blutigen Selbstopfer der eigenen Jugend, 1m Ver sacrum,
doch noch Hilfe zu schaffen. In einem regressiven Akr flieflen antikes und
christliches Rom in einem Blutstrom zusammen, der sie zu verschlingen
verspricht.

Und doch war den rémisch-christlichen Feinden des Judentums weiterhin
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micht zu trauen, das zeige eine andere Assoriation, die Freud misteilt: »Simon
von frent, dessen Religuien ich vor zwel Jahren in einer Kirche in Trient
gesehen habe« (Fread 1901, 5. 15). Der Fall dieses Jungen, der tot i Haus
eines der in dieser Stdtivoler Stadt ansissigen Juden avfgefunden worden
war, fithrte zu dem berlichtigren Ritualmordprozess von 1475, der in der

Vernichzung der ganzen Hidischen Gemeinde Trients und der kultischen

Verehrung des Wundertiters post mortem resultierte, die bis weit ins 20
Jahrhundert anhielt (vgl. Hsia 1997), Zugleich ist Trient der Orr, an dem das
berithmee postreformatorische Konzil tagte, dessen Folgen unter anderem
im Wiederautleben der katholischen Frommigkeit und in der Zunahme des
Heiligen- und Mirtyrerkults bestanden.

4. Freud, die Bibel und der Familienroman

Yosef Hayim Yerushalmi kommt das Verdienst zu, Freuds Judentum in
die kulturwissenschaftliche Debatte eingetragen zu haben. Fin wichtiges
Moment spielt dabei die hebriische Widmung, die Freuds Vater Jakob
der Familienbibe} voranstelite, als er sie dem Sohn zum 35. Geburtstag
schenlkte {vgl. Yerushalmi 1992, S, 103ff,, 5. 148f%), War Yerushalmi auch
nicht der Erste, der diese Widmung erwihnte (vgl. Rice 1990), so har er
doch die tiefen Spuren offen gelegt, die das zugegebenermaRen polymor-
phe Verhiltnis (der) Freuds zum Judentum kennzeichnet. Er konnte so
auch das lange vorherrschende Urteil von Ernest Jones korrigieren — das
Freuds Kinder geteilt haben magen (vgl. ebd., 8. 31}, wenngleich es einsei-
tig ist. In den Registern von Jones dreibandiger Biografie fehlt der Eintrag
»Bibel«, wihrend Freud sich doch selbsr als deren eifriger Leser in jungen
Jahrea rithmte, 50 in einer Erginzung zur Neuauflage seiner Selbstdarstel-
lung: »Frithzeitge Vertiefung in die biblische Geschichte, kaum dass ich
die Kunst des Lesens erlernt hatte, bat, wic ich viel spiter erkannte, die
Richtung meines Interesses nachhaltig bestimmt« (Freud 1935b, S. 763),
Mitunter wird Freud sogar als in eimem Ausmafl ignorant in jidischen
Dingen gezeichnet, dass es ans Licherliche grenzs (vgl Jones 1984, Rd. 2,
8.53%.). Allerdings gibt der Textbefund Jones hier recht, denn Freud schreibt
an seine Frau Martha tiber einen Besuch in den christlichen und jiidischen
Katakomben Roms: » Auf vielen Tafeln ist der Leuchter zu sehen. Menora,
glaube ich, heiflt er« (Brief vom 21.9.1907, zit.n. Togel 2002, 5. 223£.). Doch
fast auf den Tag genau einige Jahre spiter schickte er Abraham eine Karte,
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die den Tirusbogen zeigr, auf dem bekanndich die Plinderung des Jerusa-
lemer Tempels dargestetlt und dabet auch »u sehen ist, wie die rémischen
Legionire dessen Menora fortschleppen, Freud vermerks lakonisch: »Der
Tude tbersteht’sl« (Brief vom 13.9.1912, zit. o, Abraham/Freud 1980, 5, 145;
vgl Yerushalmi 1992, 5. 120, Abb. 8 4. 5. 153} Auch mit der Auskunft Gber
seine nicht vorhandenen Hebriischkenntnisse und dem Sachverhaly, dass
er bei Hammerschlag viele Jahre doch Hebriisch gelernt hatte, verhilt es
sich ahnlich (vgl. Schiesier 1993, 8. 250, Fuflnote 78}, In dieser Spannung
muss sich jede Deutung von Freuds Judentum bewegen, wenn man niche
einfach die Entscheidung trifft, dass sich der alte Freud seiner brw. der
Religion iberhaupt wieder bewusst wurde. Dafiir spricht manches — erwa
seine Erklirung in der Nachschrift zur Selbsrdarstellung: »1n dev »Zukunft
einer Ihusion« hatte ich die Religion hauptsichlich negativ gewtirdig; ich
tand spiter die Formel, die ihr bessere Gerechtigkeit erweist: ihre Macht
beruhe allerdings auf threm Wahrheitsgehalt, aber diese Wahrheit sei keine
materielle, sondern eine historische« {Freud 19354, $. 33).

Diese Entscheidung ldsst jedoch keine weitergehenden theoretischen
Autschliisse zu, sondern verbleibt ganz im Biografischen - selbst wenn
anerkannt wird, dass Freud seine Einschitzung wihrend der Arbeit am
Mann Moses getroffen hat. Darum sei fiir das Aufrechterhalten der eben
skizzierten Spannung plidiers: es ist textuell auch die zwischen supplemen-
tierendem Nachirag und fovtfihrender Nachschrift zur Selbstdarstellung.
Durch eine weitere Beobachning Yerushalmis wird sie gur ilhustriert {vel.
Yerushalmi 1991).

ilhm fiel auf, dass in der ersten zusammentassenden Prisentation von
Freuds Kunst- und Antiquititensammlung tiberbaupt Judaica fast voll-
kommen fehlten (vgl. Gamwell/Wells 1989, S. 172: eine Abbildung von
Jakob Frends hebriischer Widmung). Zwar tauchen sie auf einigen der
bertihmten Fotos auf, die Edmund Engelmann — oder Engelman, wie er
sich spiiter anglisiert nannte, nachdem er selbst und seine Verlobte aut
abenteuerliche Weise in die USA hatten flichen kénnen (vgl. Engelman
1977, 8. 142) - im Mai 1938, kurz vor der Emigration der Familie Freud, in
der Berggasse 19 geschossen hat. Jedoch blieb das unbemerke. Yerushalmi
entdeclte nun zwei Bechear, die zum riruellen Tisch- und Schabbatsegen
verwendet werden, auf cinem Beistelltisch unmittelbar vor Freuds Sessel
in seinem Behandlungszimmer. Die Becher standen inmitten dgyptischer
Antiken — wobel sic auf manchen Fotos zu sehen, auf anderen hingegen
tortgerdumt waren (vgl. Engelman 1977, Abb. 17 im Vergleich zu Abb. 10,
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16, 19 w. 36). Wie mic diesen beiden Kidduschbechern, so verhalt 2s sich
mit Freuds Judentum insgesami mal ist es sichtbar, mal hingegen niche,
weil gleichsam »verstellta. :

Gleichwohl erscheint es - wenn denn Freuds Judentum von jedem be-
kenntaishafien Anspruch gelést wird — als eminent modern und eine der
Mdéglichkeiten jidischen Lebens in sichr-jiidischer Umvwelr therbaupt: als
das einer kulturellen » Hellenisicrung« in einer zweiten Form verlorenen
Glaubens (vgl. Trem! 1997). Es ist durch Griechisches und Chrisdiches
hindurch gegangen, ist von ihm »liberschrieben« worden, oder hat sich
—wenn Frends Traumbilder selbst herangezogen werden — »angesteckr«
und »verunreiniges, Hine solche Deutung geht tiber Yerushalmis Befund
hinaus.

So erinnerte sich Freud etwa an den Einfluss, den in seinen jungen
Jahren ein katholisches Kindermidchen - seine »Nannie, tschechisch
»Napae genannt (vgl Anzieu 1990, 8, 162) ~ auf thn ausgeiibt hatte: »Ein
hissiiches, lteres, aber kluges Weibe, [...] das mir viel vom lieben Gottund
von der Holle erziblt und mir eine hohe Meinung von meinen Fihigheiten
beigebracht hat« (Brief vom 3.10.1897, zit.n, Masson 1986, 8. 288), Und
weiter an Plief}, einen Traum vom Okzober 1897 analysierend, der dieses
Kindermidchen zum Inhalt hat: »Sie war meine Lehrerin in sexuellen Din-
genund hat geschimptt, weil ich ungeschickt war, nichts gekonnt habe {,..1,
Asflerdem hat sie mich mit ritlichem Wasser gewaschen, in dem sie sich
frisher gewaschen hatte« (ebd., 8, 290},

Dhese Erinnerung an die Vertithrung durch eine dltere Frau ~ die zumin-
dest im Seelenleben erfolgreich war, weil sie dort Spuren hinterlief - kann
in ein biblisches Narrativ elngetragen werden, auch wenn dieses dabei
umgeschrieben wird (aber gerade das macht ja das Wesentliche der Traum-
arbeit aus). Es handelr sich um die Geschichre von Josef, dem Traumer snd
kiinftigen Traumdeuter, und von Potifars Weib, die in Genesis 39,1-20
erzihlt wird.

Josef 1st der Lieblingssohn Jakobs, den seine Briider aus Neid in einen
Brunnen warfen. Sie zogen thn sur wieder heraus, um ihn an Hindler zu
verkaufen, die thn als Sklaven nach Agypten brachten. Als solcher lebt er
i Flaus Potifars, eines hohen Beamten Pharaos, das um seinetwillen beson-
ders gedeiht. Diec Hausfran begehrt ihn jedoch so sebr, dass sie ihn immer
dringender dazu auffordert, »bei ihr zu liegen« (vgl. Genesis 39,7). Josef
vermag sich thren Nachstellungen lange zu entzichen. Dann gibr sie vor, von
ithm vergewaltigt worden zu sein, worauf er ins Gefingnis geworfen wird.
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Daraus werden ihs bald seine Eiinste
Hoﬁ‘: dr“; Fhamm e?:ﬁ”ﬁ*fﬁécwn ‘fmd spiter sogar seiner Fa “ﬂruf.: helfen konnen,
ig 39473,

éummdeﬂ; dcn A-'mmlaezi de:r (Ges cizichi’e hat Freud als Trdumer anders
erlebe, war doch seine Mana »meine Lehrerin in sexuellen Dingen« - darin
gleicht sie fibrigens threr franzdsischen Namensverterin, jener mm.ihmten
Kokotte auf einemn Biid Marets (jetzt in der Kunsthalle Hamburg) und in
einem Roman von Zola (vgl Hofmann 1973}, Freud hat also anders als der
biblische Josef ihren Verfilhrungen nachgegeben, auch wenn sie »geschimpfie
hat, »weil ich ungeschickt war, nichts gekonnt habe« - typischer Ausdruck
emner asymmetrischen Konstellation.

Freilich gibt es poch zwei weitere Triger dieses Namens in der Bibel.
Da st der Gatre der Maria, der in Jesw Kindheirspeschichie die Vaterrolle
ibernimmt, ohne doch dessen Varer zu sein ~ zur Keuschheir aus ganz
anderen Griinden gerricben als sein Vorginger in Agypten. Trotz seiner
bezeugren Fréommigheit verschwindet er aus der biblischen Brzihlung
spurlos, wihrend Maria Gber die Kreuzigung hinaus in ihr verbleibt und
zur Gottesmutter wird (vgl. Koschorke 2001). Der Drite ist schlieflich
Joset von Arimathia, der Pilatus um Jesu Leichnam bag, um ihn in seinem
Grab bestatten zu kénnen (vgl Evangelium nach Markus 15,4247 mit
Parallelen). Dieser dreifache Josef verbindet nun nichs nur die beiden Teile
der Bibel - und damit Judentum uad Christentum —, sondern er erscheing
auch als das patriarchale Gegenstiick zus den drei »Schicksalsfrauens, die
Freud in Das Motiv der Kistchenwabl entdecks hat. Allesamt nach dem
»Bild der Mutter« geform, bleibt am Ende »die schweigsame Todesgdtting,
die jeden »in ihre Arme nehmen« (Freud 1913, 8. 37) wird.

Die von Freud entdeckre Macht erstrecke sich iiber Tod #nd Leben,
darum auch die sexuelle Konnotarion seines Traumes von Nana, Anzieu
vermutet, im Umstand, dass sie itho »mit rétlichem Wasser gewaschen«
habe, sei nicht nur der »Zeitpunkt threr Menstruation« (Anzieu 1990,
§. 164) markiert, sondern auch ein Zusammenhang hergestellr smit dem
Weihwasser der Kirche [...] — in die Naanie das Kind mitnahm —, das
symbolisch die Besudelung der Stinden abwiischr, analog zu dem Blus,
das Christus zu deren Erldsung vergoss« {ebd., Anm. 18). Den Sub-
text bilden hier die sogenannten Einsetzungsworte Jesu, wenn er heim
Letzten Abendmahl von seinem Blut erklirt, »das vergossen wird fiir
viele zur Vergebung der Siinden« (Evangelium nach Matthius 26, 28 mit
Parallelen). In Freuds Traum kénnte aber auch ecine kindliche Fantasie
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iiber den Gebrauch der Mikwe ausgedriicky sein, des rituellen Bades zur
Beseitigung von religitsen Verunreinigungen wie Blurfluss, Menstruation,
Geburt, dem sich fromme [odinnen regelmifig unterzichen. Sei s, wie
es sei ~ die von Freud erfabrene » Ansteckung« und »Verunreinigungs«
lisst nach dem Familienroman der Religionskuluwen fragen: nach dem
der Griechen, Christen und Juden.

Unmitrelbar in Zusammenhang mit dem Traum von Nana - die niche
aliein durch alphabetische Néhe Mama vertritt - ist Freud die Bedeutung
des ddipalen Konflikes bewusst geworden. Er schreibt:

»Ich habe die Verliebtheit in die Mutter und die Eifersucht gegen den Vater
auch bei mir gefunder und halte sie jetzr fiir ein allgemeines Ereignis frither
Kindheit, wenn auch nicht immer so frither wie bei den h} sterisch gemacheen
Kindern. (Ahnlich wie den Abkunftsroman der Paranota ~ Heroen, Religi-
onsstifter)« {Brief vom 15.10.1897, zit. n. Masson 1986, 8. 293).

Genau das stelle »die packende Macht des Kénigs Odipus« (ebd.} dar,
und sie tiefert den Schub, der Freuds Analysen vorantreibt. Indes hat er
zweierlei nicht weiter verfolgt, oder es an anderer Stelle getan: dea »Ab-
kunftsroman« und das mythische Narrativ selbst. Was ersteren angeht, so
stehen Uberlegungen zur Geburt des Helden ~ zum »Familienroman« -
am Anfang des Mann Moses und damit der spiten Uberlegungen Freuds
zum Verhilimis von Judentum und Christentum. Sie sind in jiingster Zeis
viel erdrrert worden {vgl. Assmann 1997, 2003; Schifer 2002; Bernstein
2003}, darum soll ihre Diskussion hier unterbleiben und durch Marterial
zum zweiten Punkt erginzt werden: das der Regulierung von Gewalt und
Begehren in den grofien religidsen Erzihlungen.

Die griechischen Mythen erweisen sich als Gewaltgeschichten, zwischen
Generationen und Geschlechtern ereignen sich gravenvolle Ubergriffe von
Mord, Inzest und Kannibalismus. Sie kommen zusammen in der Figur der
»Schicksalsverfallenheit« (Heinrich 1993, S, 123). Daftir sichen vor allem
zwei kénigliche Hiuser: das der Atriden in Mykene und das der Labdakiden
in Theben. Freud hat sich ausschliefilich fiir letztere interessiers und auch da
nur fiir die Version, die Sophokles einem Teil des Stoffs in seiner Tragddie
Oudipous Tyrannos (Kénig Odipus) gegeben has.

»Die Handlung des Stiickes besteht nun in nichts anderem als in der schrive-
weise gesteigerten und kunstvoll verzdgerten Enchiillung - der Arbeit ciner
Psychoanalyse vergleichbar -, dafl Odipus selbst der Mérder des L ams, aber
auch der Sobin des E rmordetu; und der Jokaste ist« (Freud 1900, 5. 2683
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Zumindest was seing
tentuim Gewaligesch

zentrale Tra 1%5{& angehs, 80 verdichter das Chris-

sichten wie diese in einer einzigen. An die Stelle der
vielen Variationen, ist cin E”Iﬁistt_ roarratiy getreten, dem nicht nur alles
Altere sich unterordnen muss, sondern das auch fiber alles, was immer
koramen mag, bereits ty pobg!%h gebieretr, Das Christensum hat im zwei-
sen Kommen Chrisd seine Zukunft bereits hinter sich, Das machr seine
Armut und Gréfle gleichermallen aus. Angetreten, alle Gewalt zu bre-
chen, muss es doch durch den Ausdruck héchster Gewalt hindurchgehen
und den Gottesmord behaupten ~ eine Spannung, die um 1900 vielleicht
stiarker wahrgenommen wurde als heute (vgl, Macho 2007),

Im Judentum wird die Gewalt als eine dargestelly, die niche so sehr zwi-
schen den Generationen, sondern in ein und derselben, gleichsam zwischen
Britdern ausgefibt wird, Der Mord am Bruder oder seine Uberlistung sind
wemiger Mittel, um sich in einer dynastischen Sukzession nach vorne zu
dringen, als vielmehr solche, um Gottes Heilsversprechen an sich zu ziehen,
Wicht nur die Geschichte von Kain und Abel handelt davon, sondern auch
die der Erzvirer und Erzmiitter Israels (vgl. Mosés 2003/04), Es gibe zwei
Ausnahmen davon: die Geschichte von Noah und die von Alnaham und
Isaak. Im ersten Fall iben die Machkommen Gewalt am Vater, im zweiten
ergehtan diesen das Gebot Goties, seinen einzigen Sohn zu opfern {Genesis
22). Allein davon soll hier die Rede sein.

Anders als 5 Christentum, in dem Abrahams Sohnesopfer am Berg
Moria das des Gottessohnes auf Golgatha prifiguriert - das hier vollendet,
was dort unterblieb —, hat sich im Judentum um die »Bindung Titzchaks«
eine reiche und oft widerspriichliche Tradition der Auslegung gebilde, in
der aile Moglichkeiten durchgespiels werden: von der dimonischen, eben
nicht gottlichen Herkunft der Stimme bis zum tatsichlichen Tod Isaaks,
von seiner gehorsamen Hingabe bis zum Eifer und Egoismus, geopfert zu
werden (vgl. Mosés 2004). Im Mittelpunke stehr jedoch die Frage: »Ist das
Gesetz, das der Vater dem Sohn Gbertrige, cin Gesetz des Lebens oder ein
Gesetz des Todes?« (Moses 2003/04, 8. 28) Je nachdem wie hier entschieden
wird, wird eine Wahrheit sichthar, die in Freuds Worten skeine matericlle,
sondern eine historische« ist, was zugleich den Ersatz der Vater- durch die
Sohnesreligion bedingt. Freilich wiegt auch in diesem Fall die philosophische
Erkenntnis schwer, dass in Pragen der Metaphysik die (Religions-YHistorie
nicht den Ausschlag zu geben vermag.

Freod selbst ist in seinem Fam.hcmeman ebenso wie in der Ausbzidung
seiner Theorie der Macht des Vaters treu geblieben und hat doch das Recht
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- der S6hne zur Rebellion anerkannt, wihrend er »die weibliche Generati-
onenfolge zu Aspekten einer einigen, letztlich zeitlosen Figur« (Heinrich
1997, 5. m,.ﬁ} geforme und damit r:iomestizim"t hat. Nicht nor dies erdffnet
Moglichkeiten der Kritik und Fortfithrung, Sie bestiinde auch in einem
Studjum der Religionen als hybride Affckf« und damir Ausdrucksspeicher
— dessen, was Warburg Pathosformeln genannt hat.

Was Freud angeht, so sind so schaelle wie einfache Schliisse jedoch
nicht geboten. 5o hat er - wie anf Fotos vou Engelman(n} zu sehen ist — die
Kidduschbecher zu den dgyptischen Antiken gestelle: als wire Israel erneut
an den Nil zurickgekehrt, was jedoch religionsgesetzlich verboten ist. Die
Ausleger stiltzen sich in diesem nachbiblischen, doch schon antiken Verbot
auf drei Stellen im Pentateuch, vor allem aber auf die folgende, die sich auf
das Verhalten eines Kénigs in Israel bezieht (vgl. Maier 1999):

»INur dafl er nicht viele Rosse halte und fhre das Volk nicht wieder nach
Agypten, um die Zabl seiner Rosse za mehren, weil der Herr euch gesage hat,
dafl thr hinfort nicht wieder diesen Weg gehen solle. Er soll auch niche viele
Fraven nchmen, dafl sein Hers nicht abgewandr werde, und soll auch nicht
viel Sitber und Gold sammelne (Demeronomium 17,165)

Von den Rabbinen ist diese Bibelstelle auf Kénig Salomon bezogen warden,
der nicht aur ein grofler Weiser, sondern auch ein grofler Siinder war, der
Frauen und Luxus liebte, weswegen er nach Agypren zuriickkehrte - ein
rel 1g1<,ns;iuimrdieg Spiegelbild Fr mds dessen hebriischer Vorname niche
anders als Salomon/Schiomo lautet.
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Uberlegungen zu Jonathan Littells Roman Die Woklgesinnten
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{Iher den Roman

Jonathan Livtells Roman Les Bienwveillantes erschien 2006 in Paris und
zwei Jabire spiter unter dem Titel Die Weblgesinnten in deutscher Sprache.
Der Roman handelt von den Erinnerungen des fiktiven Obersturmbann-
fibrers Maximilian Aue, der im Zweiten Weltkrieg als Mitglied des SD,
des Sicherheitsdienstes des Reichsfihrers S8, in der Ukraine, im Kaukasus
und auf der Krim cingesetzt war. Aue beteiligte sich in den Kampfgebieten
mit seiner nachrichrendienstlichen SD-Titigkeit an der Vernichtung »des«
Feindes, vornehmlich der osteuropiischen Juden. Infolge ciner Intrige
verschlige es ihn an die Front von Stalingrad, wo er zundchst seine SD-
Tiarigheit fortserze, um dann von Berlin aus Expertisen iiber Ernihrungs-
bedingungen in Konzentrations- und Arbeitslagern anzufertigen, die er
bereist. Aue wirkt an Massenmaorden mit und veriibt, sicht man von den
Morden an der Mutter und dem Stiefvater ab, eigenhindig vier Morde.
Aues Erinnerungen schlieflen sowohl die Liebe zu seiner Zwillings-
schwester Una seit der Kindheis als auch den Fass auf seine Muster ein,
die diese Bezichung in der Pubertit unterband, Wihrend seines Besuchs
in Stdfrankreich werden seine Mutter und der Stiefvater ermordet, ohne
dass Aue trotz vieler Hinweise gesteht, diese Morde veritbt zu haben, Sein
Vorwurf an die Mutter, den leiblichen Vater fiir tor erklirt zu haben, um
ihr Leben mit dem Sdefvater fortzusetzen, verkniipft die Romanhandlung
mir dem Mythos der Orestie.

Liteell, fir lange Zeit in Frankreich lebend, wurde 1967 geboren und
ist der Sohn einer seit Langem in New York ansissigen jiidischen Familic.
Er hat den Roman Die Woblgesinnien den Toten gewidmet. Der Roman
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Yorwort

In einem Brief an seinen Freund Wilhelm Fliefl spricht Freud von »genea-
logischen Nachrichten<, die sich mit polemischen Spitzen gewlrzt auf den
dsterreichischen Thronfolger Erzherzog Franz Ferdinand bezichen, von
dem Fliefl filr seine Studien offensichtlich eine Fotografie im Profil erbe-
ten hatre. Die Erwihnung erscheint als kleine pflichtschuldige Gegengabe
Hir die einseitiger werdende Inanspruchnahme des Freundes. Zusammen
mit wissenschaftlichen Entdeckungen, theoretischen Manuskripten, klini-
schen Erfahrungen und Reiseberichten zieht sich »Genealogisches« durch
dic gesamie Korrespondenz: liebevolle, Nihe bezeugende, ironische
oder besorgte Nachrichten iiber die eigenen Nachkommen, Schwestern,
Brider, Neffen, Nichten, Tanten, Onkel, Eltern, Ehefraven und Schwi-
gerinnen werden zahlreich ansgetauscht. Die Familie ist Teil der Identitér,
des Selbstbildes, stolzer Ausdruck eines firsorglichen Vaters und verant-
wortangsvollen Erndhrers, der sein »Haus« im Griff hat.

Freilich ist es nicht so, dass die biirgerliche Familie jemals eine krisen-
freie Institution gewesen wire, die heute zur Disposition stiinde. Obwohi
die in der biirgerlichen Atmospliire des ausgehenden 19, Jahrhunderts
verfassten Briefe den Eindruck einer familialen Ordnung vermitteln, in der
jeder seinen Platz finder, zeichnen die kiinischen Erfahrungen ein anderes
Bild. Freuds Begriindung der Psychoanalyse ist untrennbar mit der Krise
der biirgerlichen Familie verbunden, in der der Vater seine Posiuon zu-
nehmend ohne metaphysische Riickendeckung behaupten muss. In Form
des Odipuskomplexes brachte Freud mit dem Modell einer genealogischen
Konzeption - in der Heterosexwalitit und Reproduktion itber das symbo-
Hische Geserz des Varers, das Inzesttabu, vermittelt sind ~ vermutlich einen
letzren viterlichen Diskurs ein.
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